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Espafia asume una postura singular ante la filosofia medieval. Durante los siglos
X1y xi, Toledo constituy6 un activo taller cuyos traductores pusieron ala disposicion
de Occidente €l legado de lafilosofia griega conocido por los arabes. Cristianos, judios
y mozérabes trabajaron alli bajo una completa libertad para traducir al latin no Gnica-
mente |os griegos, sino también las obras més destacadas de pensadoresjudios y musul-
manes que bajo otras circunstancias se habrian perdido u olvidado para el mundo euro-
peo. Por espacio de al menos dos siglos, Toledo fue un iméan intelectual paralas cabezas
inqui etas de Occidente, persuadidas de latotal carencia de Fisicacomo visible quiebra
de latradicion intelectual agustiniana. Que los arzobispos toledanos favorecieran, o a
menos mantuviesen una neutralidad benévola hacia el acceso a una filosofia pagana,
cuya llave se hallaba en manos de moros y judios es, en si, sorprendente y debe
interpretarse como sefial de una aguda concienciadel Occidente cristiano acerca de sus
propias limitaciones. Se originaron en Toledo los libri naturales, que a comienzos del
siglo xi1 suscitaban en Paris |la sombra amenazadora del aristotelismo radical y en cuya
vanguardia aparece cierto Mauritius Hispanus de identidad muy discutida.* Estambién
de notar que si los circulos intelectuales franceses llegaron a mirarlos con recelo, el
taller toledano continud haciendo disponible un abundante cuerpo de comentarios de
Averroes hasta bien entrada la segunda mitad del siglo xii, pero siempre sin sufrir la
menor traba por parte de lalglesia o dela Corona.

Se trata de una situacion en si misma paraddjica pues, en vez de aprovechar unos
comienzos tan auspiciosos, la Espaiia cristiana parece haber hecho uso harto escaso de
tales materiales.? Mas aln, independientemente del caso particular de Ramoén Liull (a
gue habraque volver en su momento), la peninsula | bérica permanece durante casi toda

1. Vedse para més detalles Martino Graman, | divieti ecclesiastci di Aristotele sotto Innocenzo |11 e
Gregorio IX (Roma, Pontificiae Universitatis Gregoriana, 1941). Raoul ManseLLI, «La corte di Federico e
Michele Scoto», Convegno I’ Averroismo in Italia (Roma: AccademiaNazionale dei Lincel, 1979), pp. 68-80.

2. «Quienes se aprovecharon de ellas [filosofiay ciencias] fueron los extranjeros que venian a Espafia, no
los cristianos espafiol es situadosjunto aellas», comentaAmérico Castro, Santiago de Espafia (BuenosAires:
Emecé, 1958), p. 20.
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labajaEdad Mediaa margen delo que cabellamar filosofiapura. Tal indiferenciase ha
querido explicar por la absoluta dedicacion de los espafioles a la lucha anti-islamica,
como expresaba el mismo Américo Castro en 1969: «De ahi que no hubiera averroismo
en Castilla, ni conflictosen latradiciony larevelacién, ni Wiclef, ni hergjiasintelectual
y socialmente inquietantes».®

Sin embargo, dicha vision simplista comienza a cambiar. Un articulo de Angel
Martinez Casado,* publicado en 1984 y apenastenido hastahoy en cuenta, discute el De
altera vita fideique controversiis, un libro de Lucas de TUy,® no desconocido pero si
tradicionalmente mal interpretado, escrito alrededor del 1236. Sus miras polémicas se
enfocan sobre ciertos lectores que prefieren [lamarse filésofos o «naturales» (...qui
philosophorum seu naturalium gloriantur ). Consideran éstos alos Padres delalglesia
como idiotas vel imperitos en comparacion con Platdn y Aristételes, no creen en la
Providencia divinay piensan que el mundo se rige solo por el orden de la Naturaleza.
Las Sagradas Escrituras son para ellos textos vagamente alegoricos para ser leidos en
todo caso bajo unaluz filosdfica. Anticipandose a muchas de las proposiciones conde-
nadas por €l Arzobispo de Paris Etienne Tempier en 1277, rechazan la capacidad del
alma para existir sin €l soporte material del cuerpo. Es de destacar que no dependen
tales heterodoxos de ninguna influencia extranjera, sino que por el contrario, como es-
cribe Martinez Casado, «nuestros filésofos de Ledn, de 1236, parecen unaisla en el
mundo cristiano. Tenemos que llegar a 1270 para encontrar alguin paralelismo entre los
escritores | atinos». Es posible que conocieran ya directamente | os escritos de Averroes,
y en cualquier caso debieron hallarse en contacto directo con las fuentes arabesy judias
del interior de la peninsula Ibérica.” El fendmeno surge como consecuencia de las cir-
cunstancias peculiares de Espafia como encrucijada de culturas:

Su desvinculaciony diferenciarespecto al pensamiento de vanguardiaque se ela
boraba en centros como Parisy Oxford nos|llevaasuponer que se haoriginado en

3. Américo CasTro, «Dela Espafia que alin no conocia», Estudios Filol6gicos 5 (1969), p.28. Cita Castro
enotro lugar al humanistasevillano Francisco de M edinaen suideade laabsorbente atencion delos espafioles
alaluchacon el Islam (Santiago de Espafia, p. 80-81). Lo mismo repiten, al cabo de siglos, autores modernos
como Vicente be LA FUenTe en el siglo xix y el P. Vicente BELTRAN DE HEReDIA en €l xx; véase Francisco
MARQUEz VILLANUEVA, El concepto cultural alfonsi (Madrid: Mapfre, 1994), p. 54.

4. «Aristotelismo hispanico enlaprimeramitad del siglo xii», Estudios Filosoficos (Valladolid) 33 (1984),
pp. 59-84. «Es frecuente ademas entre los historiadores el aceptar sin reparos que, mientras en el resto de
Europase produciaunarevolucién del pensamiento inspiradaen lastraducciones que se elaboraban en Toledo,
Espafia no encontrase ninglin eco en este trasvase cultural» (p. 59).

5. Mgjor conocido en tiempos como historiégrafo bagjo la influencia de San Isiboro en su Chronicon
Mundi y De miraculis Sancti Isidori. El De altera vita se publicd en Ingolstadt en 1612, y fue reimpreso en
Colonia, 1618, y Lyon, 1677. La critica ha venido considerandolo erréneamente como obra exclusivamente
dedicadaacombatir alosalbigensesapartir del P. Juan de Mariana, acuyo cargo corrié laedicién de Ingol stadt.
El autor Lucas, canénigo leonés promovido a Obispo de Ty en 1239, muere alli diez afios después. Véase su
Cronica de Espafia, traducida por J. PuvoL (Madrid, 1926).

6. Ibid, p. 82.

7. El autor hablaaqui en términos generales, pues si bien «lainfluencia en términos generales esinnega-
ble», lanaturaleza general del texto obstaculiza el precisar filiaciones intertextual es («Aristotelismo hispani-
co», p. 81).
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¢l intercambio cultural entre el pensamiento cristiano, musulman y judio que se
desarrollaba en la Peninsula.®

Martinez Casado consideralas traducciones toledanas como el factor determinan-
te de este nuevo territorio intelectual .

Los nuevos datos vienen allenar una amplia laguna'y cuentan como valioso ha-
Ilazgo o recuperacion de un preciado eslabén perdido, pero no deberian ser considera-
dos sin embargo como una completa sorpresa. Un més cefiido acercamiento interdis-
ciplinar alos textos literarios ha demostrado consistentemente en los ltimos afios que
las ideas averroistas fueron a veces objeto en la Espaiia cristiana de decidido apoyo, |o
mismo que también motivo de fuertes polémicas. En otras palabras, |os espafioles no
podian ignorar el florecimiento en su propio suelo de lafilosofia greco-arabe. Es obvio
gue llegaron aconocerlay en parte al menos acompartirla, si bien en sus propios térmi-
nos, que no eran (y aqui estael torcedor) los acostumbrados para el Occidente cristiano.
Sabemos hoy que Alfonso X consideraba aAristoteles «el mayor filésofo que de omne
et de mugier nasciesse»,® le hubiera gustado creer que era originario de Portugal, y o
proclama«...[el]] méas complido de los otrosfil6sofos, e € que mas natural mente mostré
todas|as cosas por razén verdadera, et las fizo entender complidamente segund son...»*°
Todo el proyecto cultural afonsi, sin embargo, no puede ser entendido sin el Quod non
est excellentior status quam vacare philosophiae con que encabeza Tempier en 12774
su condena del averroismo, si bien teniendo en cuenta que la filosofia se identificaba
parael monarca (lo mismo que paraAlberto Magno y los érabes) con laciencianatural.
DonAlfonso utilizaen su segundaPartida el Secretumsecretorumo Poridat de poridades,
mezcolanza pseudo-aristotélica de teoria politica, medicina, astrologia y magia que
manejaba en unaversi6n espafiolatraducidaoriginamente del arabe en el siglo xi1, pero
perdida en la actualidad.’ No es ya secreto que sus trabajos fueron infiltrados de
identificablesideas averroistas como la doctrinade los sentidos, €l intelecto agentey la
unidad del universo.® Igual que, en conjunto, se inclinaba hacia una teoria politica de
inspiracion no eclesiastica que incluia la responsabilidad del gobernante en el creci-
miento intelectual y moral de sus stibditos, como yahabiaesbozado Averroesen el siglo
anterior, y nadalejos en esto del giemplo de Federico Il y prefiguracion de Dante.

8. A. MarTiNEz Casapo, «Aristotelismo hispénico», pp. 83-84.
9. Delaparte IV, aln inédita, de la General estoria, citada por Hans J. NiepererE, Alfonso X el Sabioy
lalinguistica de su tiempo (Madrid: Sociedad General Espafiolade Libreria, 1987), p. 194.

10. Prélogo del Lapidario, enlaedicion deAntonio G. SoLALinDE, Antologia de Alfonso X el Sabio, 52 ed.
(Madrid: Espasa Calpe, 1965), p. 198.

11. Roland HisetTe, Enquéte sur les 219 articles condamnés a Parisle 7 mars 1277 (Louvain-Paris: Publi-
cations universitaires, 1977), p. 15. Sobre el mismo planteamiento de base entre |os fil 6sof os natural es | eoneses,
A. MarTiNEZ CasaDO, «Aristotelismo hispanico», p. 82 (1, 2, 3, 4, 5, 6, 182, 183 de los articulos de Tempier).

12. Hugo A. BizzarRi, «El ‘ Secretum secretorum’ pseudo-aristotélico en Castilla», 1V Jornadas Interna-
cionales de Literatura Espafiola Medieval (BuenosAires, 1993), 9-14. Parasu origen y papel en laintroduc-
cion del aristotelismo en Occidente, Tomés y Joaquin CArrReras ARTAU, Historia de la filosofia espafiola, 2
vols. (Madrid: Academiade Ciencias, 1939), |, pp. 17-18.

13. Francisco MARQUEZ VILLANUEVA, El concepto cultual alfonsi (Madrid, Mapfre, 1994), pp. 203-209.
Francisco Rico, El pequefio mundo del hombre (Madrid, Castalia, 1970), pp. 70-71, 74.
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La critica se halla desasistida hoy por hoy a la hora de sefialar con certeza las
fuentes ocasionalmente averroistas del rey Sabio, |o mismo que también susinclinacio-
nes secularistas. El hecho sorprendentey alin no del todo resuelto essu indiferenciaante
el esfuerzo toledano en traducciones de metafisica, |lo mismo que su extrafia y total
ignoranciade | os problemas que dichas obras causaban en Paris aquellos dias. Necesita-
mos luz particular para esclarecer este puntoy es su sucesor, €l hijo rebelde Sancho 1V,
quien puede proyectar sobre el mismo un valioso destello. Escribia éste hacia 1293 (sin
duda con ayudadores) un libro que [lamé Lucidario, destinado a combatir unaamenaza
de hergjiaque amenazaba a susreinos. Laobraasume lacomun estructura oriental dela
instruccién impartida por un maestro a un discipulo obediente pero esta vez muy des-
concertado, quien comienza por hacer una sorprendente confesion:

Maestro, yo so tu digipulo e tu me as ensennado mucho bien pero el saber que tu
me mostresti es todo de thologia, e en esta villa en que nos viuimos ay muchas
escuelas en que se le[e]n muchos saberes, e contesgeme muchas vegadas que vo
allaaestas escuelas, haalgunas dellas, por veer que tales son e otrosy por oyr los
maestros que y estan leyendo s amuestran tan bien a sus digipulos como vos
mostraredes a mi. E acaesceme asi que he de entrar en algunas destas escuelas
[en] que leen el arte que llaman de naturas e falle y buelta muy gran disputagion
entre los escollares con su maestro, e tan grande fue el sauor que dende obe de
aquellas cosas quey vi disputar que me vos quiero manifestar detodalaverdad, e
torney muchas vegadas por oyr porque aprendiese mas. E quanto bien pare mien-
tes en aquellas cosas que alli oy, falle que muchas eran contrarias de las que oy a
Vvos, e enante que |o viniese adisputar con otro escolar, qu[i]se lo veer antes con
vOs que sodes mi maestro, que me diesedes rrecaudo a las cosas que vos yo
demandare segund lo que sabedes e entendedes.™*

El bien intencionado maestro se encargara de mitigar su perplejidad con grandes
dosis de doctrina ortodoxa para contrarrestar |os efectos del etéreos de aquellas escuel as
donde se ensefiaba el arte de las naturas . Sus esfuerzos por disminuir el dafio se enfo-
can principa mente sobre latesis de que «el mundo comienco obox»*° (es decir, la Crea
cién), y unadefensade la espiritualidad e inmortalidad del almaindividual. El maestro
sesirve paraello asu maneradel original Lucidario, unaespecie de manual de teologia
elemental, escrito paraformacion del clero por Honorio de Autun casi dos siglos atras.

El radicalismo aristotélico no parece haberse infiltrado nunca en € somnoliento
mundo académico de Castilla,** que no prest6 verdadera atencion a binomio filosofia-
teologiahastafinalesdel sigloxiv. Cuando |os mismos dominicos eran tentados en Paris

14. Richard P. KinkADE, Los ‘Lucidarios espafioles (Madrid: Gredos, 1968), pp. 82-83. Resefiado por
Franciso MArQuEZz ViLLANUEVA, Romance Philology (1972), 483-487. Larelacion delaobracon el averroismo
habia sido sefidlada por T. y J. CaArreras ARTAU: «El argumento del Lucidario presentaen formaviviente ese
conflicto que daba angustia alos espiritus cultos de entonces» (Historia de |a filosofia espafiola, I, p. 29).

15. R. P. KINKADE, Los ‘ Lucidarios espafioles’, p. 84.

16. Charles Heuscr, «Entre didacticismo y heterodoxia: vicisitudes del estudio de laEtica aristotélicaen
la Espafia escolastica (siglos i1 y xiv)», La Corénica 19, 2 (1990-91), pp. 89-99.
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por €l aristotelismo, sus hermanos espafiol es se interesaban Gnicamente en crudas pol &
micas antisemitas.’” No es ésta, con todo, unavision completa, puesel Lucidario ofrece
el dato firme de que en las ciudades de Castilla €l averroismo se ensefiaba a fines del
siglo xi en alguna clase de escuelas no reguladas. Ni se trata, por |o demés, de ninglin
testimonio aislado. En 1301, una especie de libro de caballerias Ilamado El caballero
Zifar, escrito con alta probabilidad por €l arcediano de Madrid Ferrédn Martinez, se es-
fuerzapor contrarrestar los errores que en materiateoldgicay moral son sembrados por
habiles judios en los salones de los reyes y de la nobleza. Recurrira para este fin a
proyectar una historia basada en la leyenda de San Eustaquio como afirmacion de la
doctrina ortodoxa acerca de la Providencia.® Defenderaigual mente el matrimonio cris-
tiano contra la idea del desenfreno o naturalismo sexual, igual que tres décadas mas
tarde Juan Ruiz, arcipreste de Hita, habriadetomar laposicion contrariaal invocar en su
Libro del Buen Amor. La méaxima autoridad de Aristételes esinvocadaalli paraprivile-
giar el amor profano como ley inquebrantable de la naturaleza, que virtualmente exime
al hombre de cual quier responsabilidad moral, conforme alatesis averroista Quod homo
agens ex passione coacte agit;*°

71. Como dize Aristétiles, cosa es verdadera,
el mundo por dos cosas trabgja: la primera
por aver mantenencia, la otra cosa era
por aver juntamiento con fembra plazentera.®

Vistamas de cerca, la situacién que despliega €l Lucidario de Sancho IV no apa-
rece tampoco tan inesperada. El codigo legal de su padre, Las Partidas, tan concienzudo
en toda materiarelativa a educacion, no deja extender los privilegios de los maestros de
leyes a «los fil 6sof os que muestran el saber de las naturas»,? acerca de los cuales nada
especifica. Menciona también en otras obras suyas a los «filésofos naturales» como
hombres respetabl es que rechazan lareligién en favor de unafilosofiapura. No esdificil
reconocer ahi el eco delostabi ‘iyun o Naturphilosophen que bajo €l Islam sededican a

17. Como hizo, sobre todo, Ramoén Marti, a escribir hacia 1287 su famosa obra de controversia Pugio
Fidei, apoyado hastael punto de plagio en Averroes, Algazal y Tomas de Aquino. Ver Jos¢é M. CoLL, «Escuelas
de lenguas orientales en los siglos xii y xiv (controversias y misiones a los judios)», Analecta Sacra
Tarraconensia 19 (1946), pp. 217-240.

18. Véase paralaautoria de Zifar Francisco J. HERNANDEZ, «Ferrdn Martinez ‘ Escrivano del Rey’, cané-
nigo de Toledo y autor del ‘Libro del cavallero Zifar’ ,» Revista de Archivos, Bibliotecasy Museos 81 (1978),
289-325. Sobre laleyenda de San Eustaquio y su significado teoldgico, A. H. Kraprrg, «La leggenda di San
Eustaquio», Nuovi Sudi Medievali 3 (1926-27), pp. 223-258.

19. R. HisetTE, Enquéte, n. 168, p. 261.

20. Juan Ruiz, Libro de buen amor, ed. Raymond S. WiLLis (Princeton: Princeton UPR, 1972), p. 29. Para
un acercamiento parcial asu averroismo véanse |os estudios de Francisco Rico, «El aristotelismo heterodoxo
en el ‘Libro de buen amor’», Libro-homenaje a José A. Maravall (Madrid, Centro de investigaciones Socio-
légicas, 1986), 271-297, y Francisco MARQuEz ViLLANUEVA, «El Carnaval de Juan Ruiz», Arcadia. Estudios
dedicados a Francisco Lopez Estrada. Dicenda. Cuadernos de Filologia Hispanica 6 (1987), pp. 177-188.

21. Partida VI, 17, 3.
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estudiar el mundo fisico como creyentes laicos en un Dios no revelado.? El problema
estriba en que las universidades, escuelas catedralicias y conventual es no ofrecian ca-
bida en la época paratales «fildsofos naturales» ni para sus discipul os. La Unica expli-
cacién es aqui que tanto el rey Sabio como el estudiante desorientado del Lucidario
vienen de la misma clase de realidades.

Quedatodaviapor considerar otro hecho no menos basico. En el nlcleo de dicha
situacién latia un problemade lenguaj e, debido a que las fuentes se hallaban en érabey
los maestros de filosofia eran por |0 coman ignorantes, si no ya desdefiosos del latin.
Lamayoria de los cristianos espafioles cristianos y virtualmente todos |os extranjeros
desconocian el arabe, lengua sumamente dificil de dominar para cualquier uso de res-
ponsabilidad intelectual. Presa de dichatenaza, |a docencia habia de recurrir al verna
culo, que de esta manera tuvo que g ercitarse desde sus comienzos como lengua de la
cultura. Irreconocida alin como tal «castellano» Daniel de Morley |lama apropiada-
mente lingua tholetana a la que usaba para aprender de los mozarabes cultos.? En un
cambio de paradigma no poco significativo, lafilosofia pura se divorcié en cierto sen-
tido del latin para desposarse en Espafia con el vernaculo durante los siglos venideros.
Como consecuencia, lo que ha resultado verdaderamente significativo han sido los
materiales elaborados en dialectos iberorromanicos o traducidos a ellos mas bien que
no a latin. Esto explica una vez mas € caso anémalo de Ramon Llull, Unico gran
fil6sofo de la Espafia medieval cristiana que, al mismo tiempo, se mantuvo casi extra-
fio a la lengua latina. Para é, la lengua de la filosofia era el arabe y su vicario €l
vernaculo catalan, idiomas en que de un modo indistinto escribié originalmente sus
libros. Eslamismarazén que determinaque el Lucidario de Sancho IV se hayaescrito
en castellano y no en latin, ya que obviamente las hergjias que pretendia rebatir se
diseminaban en vernaculo. Se dispone asi de evidenciaindirecta de que lalengua usa-
da en aquellas escuelas de artes de las naturas no era la latina, asi como de que sus
maestros no pertenecian al clero, sino habrian de ser con toda probabilidad judios bi- o
tri-linglies. El averroismo espafiol no era latino sino, de este modo, decididamente
semitico y popular.

Obsesa en todo momento con los arabes y lamentablemente desconectada, por |o
general, de Occidente Espaiia era otro planeta para la filosofia. Si Juan Ruiz, con su
familiaridad de primera mano con la cultura arabe, se asemeja tanto al Roman de la
Rose de Juan de Meun en su acercamiento aristotélico al amor,?* no ha sido tampoco
posible relacionarlo de ninguna manera con Paris 'y su rue du Fouarre. Incluso para
Ramon Llull el averroismo se perfilaba como unacontinuacién del 1slam que combatia

22. Gustave E. von GrRuneeaum, Medieval Islam. A Sudy in Cultural Orientation (Chicago: Chicago UP,
1953), p. 350. El Pugio Fidel de Ramon Marti no deja de atacar a «los naturales o fisicos que tienen que €l
almaes mortal» (T. y J. CARRRERAS ARTAU, Historia de la filosofia espafiola, |, p. 159).

23. Th. SiversTeIN, «Daniel of Morley. English Cosmogonist and Student of Arabic Science», Medieval
Studies 10 (1948), p. 194. Francisco MARQUEZ VILLANUEVA, «' In lingua Tholetana’ », en La escuela de traduc-
tores de Toledo (Toledo: Diputacion Provincial, 1996), pp. 23-34.

24. Alan M. F. Gunn, The Mirror of Love. A Reinterpretation of the ‘Roman dela Rose’ (L ubbock: Texas
UP, 1952), pp. 282-283y 477-478.
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con su cruzada autodirigida y unipersonal.?® Es el gran momento del escolasticismo y
sin embargo el Lucidario de Sancho IV no piensa en Santo Tomas de Aquino, ni sabe
quién es Siger de Brabante, ni invoca para nada las condenas de Tempier en 1277.
Simplemente recurre al anticuado Lucidarium de Honorio de Autun, colmado de here-
jias para colmo en relacion con lavigorosa teologia de la segunda mitad del siglo xii.
Laactividad de las escuelas del arte delas naturas sin dudaincluian el uso de resime-
nesy apuntes de clase, materiales de por si perecederos (escritos en gran parte sobre
tablas de cera) y de dificil supervivencia?® Es el momento de comprender hasta qué
punto las traducciones | atinas de Toledo se hacen en respuesta a una demanda extranje-
radel otrolado delos Pirineos,? con notable mediatizacion por unaclereciaalienigena
y bajo lamirada por |o menos benévolade | os arzobispos franceses de la ciudad. Desde
sus comienzos, aquellas traducciones no estaban primordial mente destinadas aun con-
sumo domeéstico de quelasaislabael obstaculo delalenguay el escaso dominioy hasta
completaignorancia del latin de buena parte del clero espafiol (otraincomoda verdad
hasta ahora desatendida).?® EI mercado local se orientaba por otros rumbos. Careciade
verdadera necesidad para tales traducciones latinas y, en otro giro andémalo, no eran
necesariamente clérigos los Unicos que en Espafia se interesaban por la filosofia. El
mismo rey Sabio no era producto ni encarnacion de una cultura de clerecia.

Para el primer tercio del siglo xin los filésofos naturales leoneses han llegado al
punto de escribir libros parapromover susideas, y Lucasde TUy serefiere en particular
auno de éstos titulado Per pendiculum scientiarum. Se acredita asi laexistenciade una
minoria o élite de probables eclesiasticos que podia mangjar un latin razonable y que
son acusados por su impugnador de cercanos aliados o comparieros de vigje de los
albigenses. Seria unareaccion casi inmediata el prohijarlos al movimiento de traduc-
cionestoledanas, via de salida que sin embargo tropieza pronto con serias dificultades.
Hay que tomar en cuenta que el canon de Averroes tardé bastante en ser traducido y no
fue facilmente accesible hasta bien avanzada la segunda mitad del siglo xni. Si los
leoneses se hallaban familiarizados con sus doctrinas fundamentales cuarenta o cin-
cuenta afios antes que los escolares parisinos de la facultad de Artes, es muy probable
gue lo debieran més a una instruccion oral (o quizas a materiales de uso en circulos

25.T.y J. Carreras ARTau, Historia dela filosofia espafiola, I, p. 531. «Su campafiaantiaverroistaesuna
escaramuza de su permanente cruzada contra el Islam, que €l no veia, como tantos otros, desde la dialéctica
parisina, Sino en sus propias tierras», escribe Miguel Cruz HERNANDEZ, El pensamiento de Ramén Liull (Ma-
drid, Castalia, 1977), p. 160.

26. J. Gomez PErez, «Elaboracion de la‘ Primera cronica general de Espafia’ y su transmision manuscri-
ta», Scriptorium 17 (1963), p. 234.

27. Como subraya Richard LEmAy con relacion alas traducciones aristotélicas tardias, «Dans |’ Espagne
duxnesiecle. Lestraductions del’ arabe en latin», Annales Economies Civilisations 18 (1963), p. 661. Discu-
tido por Claudio SancHEz ALBORNOZ, «Observaciones a unas paginas de Lemay sobre |os traductores toleda-
nos», Cuadernos de Historia de Espafia 41-42 (1965), pp. 313-324.

28. Véase F. MARQUEZ VILLANUEVA, «L0s problemas de una herencia cultural», en El concepto cultural
alfonsi, pp. 49-58. Paraladerrota de Romaen su largaluchaen contradelaignoranciadel latin, incluso entre
¢l ato clero espariol, Peter LineHAN, The Spanish Church and the Papacy in the Thirteenth Century (Cambridge,
Cambridge UP, 1971), p. 31.
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privados) que no alas traducciones todavia no disponiblesy fomentadas por |ademan-
daexterior. No debe tampoco ignorarse |a participaci 6n delosjudios como catalizadores
detodo el proceso. Lucas de TUy no deja de mencionar los efectos condenables de las
disputas con los judios, donde los cristianos hasta se hacian pasar en ocasiones por
hebreos para poder expresarse con libertad.?® El prestigio del sabio judio fue siempre
muy alto: los cristianos de la villa aragonesa de Cuéllar se congregaban alin en 1470
para escuchar a un rabinoy doctor famoso por su saber.®

L os fil 6sof os natural es |eoneses mostraban claramente laimprudencia de losin-
genuos y no sabemos si tendrian que pagar algiin precio por €llo. Por vivir en aisla-
miento voluntario y fuertemente ligado a un sistema de exposicién oral, el posterior
aristotelismo espafiol rehusd entrar en ninguna clase de polémicas abiertas. Ramoén
Llull critica fuertemente a los averroistas pero, apuntando hacia un movimiento clan-
destino, se mantiene deliberadamente silencioso acerca de quiénes eran y dénde se
encontraban. La Unica excepcion confirmada sera el misterioso Tomas Scoto, quien
proclam6 sus incendiarias doctrinas en Lisboa y fue impugnado por Alvaro Pelagio
alrededor de los afios 1341-1344.%! El aristotelismo radical no cred que sepamos nin-
gun cor pus de doctrina singular ni definido, pero fue suficiente ala hora de marcar su
huella en ciertas provincias del intelecto espafiol desde €l siglo xiin hasta € xvii. El
cruzar labarrerade laescritura parallegar aun extenso grupo de lectores no iniciados
implicaba no sdlamente un riesgo, sino también |la ruptura de aquel sello de semi-
clandestinidad que el mismo Averroes reconocia como sello de la filosofia pura® (de
donde un titulo como Poridad de poridades o larepetida acusaci6n contral os averroistas
por sus conventiculay conciliabula ).% Por lamismalégica, Lucasde Tuy criticaalos
fil6sofos naturales leoneses en sus intentos de proselitismo y de arroparse entre los
cétaros. A modo de soci edades secretas 0 semi-clandestinas, deben haber concebido la
filosofia como un estilo de vida para sus iniciados, un hecho importante por dificultar
y oscurecer parasiempre el intento de obtener un cuadro global del fendmeno.

Lo que es necesario entender en todo esto es que lafilosofia estuvo siempre alli.
Los estudiosos continuaron vigiando a Toledo para aprender 1o que, visto desde el
exterior, se consideraba «magia» y ciencias ocultas (in Toleto daemones), porque des-
de fueraeratodo |a misma cosa. Poseemos unainformacién todaviaimprecisarelativa

29. A. MarTiNEz CAsaDO, «Aristotelismo hispanico», p. 63.

30. Yitzhak Baer, A History of the Jewsin Christian Spain, 2 vols. (Philadelphia: The Jewish Publication
Society, 1961-5722), I1, p. 251.

31. Marcelino Menenpez PeLAYo, Historia de los heterodoxos espafioles, 2 vols. (Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1965). M. EsrosiTo, «Les héresies de Thomas Scotusd’ aprésle‘ Colirium Fidei’ d’ Alvare
Pélage», Revue d' histoire ecclésiastique 31 (1937), pp. 56-69.

32. George F. Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy (London: Luza & Co.,
1961), p. 35. Miguel Cruz HErRNANDEZ, «El averroismo en el Occidente medieval», en Oriente e Occidente nel
medievo. Convegno internazionale, 1969 (Roma: Accademiadei Lincei, 1971), p. 34.

33. John F. WipreL, «The condemnations of 1270 and 1277 in Paris», Journal of Medieval and Renaissance
Studies 7 (1977), p. 186. R. ManseLLI, «Lacortedi Federico || e Michele Scoto», p. 65. Richard Lemay, «The
Teaching of Astronomy in Medieva Universities. Principally at Parisin the Fourteenth Century», Manuscripta
20 (1976), p. 213.
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alasupervivenciade las escuelas de ciencias hasta el siglo xv, como ocurrid principal-
mente en Aragén.* Lasaljamasjudias sin dudafueron siempre un terreno hospitalario.
Constituian ademéas €l repositorio de la medicina, que por siglos hizo casi innecesaria
su presenciaen las universidades espariol as.* Pero, sobre todo, | as extensas conversio-
nes de 1391 trasladaron al bando cristiano muchos de aguellos desorientados por el
racionalismo para quienes fue originalmente escrito el More Nebuchim o Guia de los
descarriados (Guia de perplg0s).% Traducido a vernaculo y aclamado como unaglo-
ria espafiola, la autoridad de Maimonides florece en Castilla durante la primera mitad
del siglo xv.¥" Los intercambios poéticos en la corte de Juan |l acerca de problemas
teol 6gi cos atestiguan su influenciaen el planteamiento de materiastan candentes como
la eternidad del mundo y la Providencia. Por otra parte, salieron alli arelucir las difi-
cultades que muchos abrigaban paraaceptar al pie delaletrabéasicos dogmas cristianos
como laTrinidad, la Redencion y la Encarnacion.®

La pleamar de Maimoénides se clausura arededor del afio 1440 con una obra
maestra todavia escasamente reconocida, la Vision delectable de la philosofia e de
otras sciencias del enigmatico Alfonso de la Torre.* Libro que combina un marco
alegdrico evocador del siglo xii con un relanzamiento parcial del Morey casi toda la
teoria radical del pasado semitico, continlia postergado por una critica que por largo
tiempo no ha sabido qué hacer con él. Son de agradecer a gran Marcel Bataillon® las
escasas, pero luminosas péaginas en que atribuye el origen del libro al ambiente de

34. J. RiBERA, La ensefianza entre |os musulmanes espafioles, p. 21.

35 Luis GARcia BALLESTER, Historia social dela medicinaenlossiglos Xl1 al XVI (Madrid: Akal, 1976).
Para la ensefianza privada de |a medicina tanto en oriente como en a-Andalus, Luisa F. AcuirRre DE CARCER,
«Sobre el gercicio de la medicina en al-Andalus: una fetua de Ibn Sahl,» Anaquel de Estudios Arabes 2
(1991), pp. 157-160.

36. Sobre la tesis seguin la cual «la filosofia averroista fue una de las causas principales del desastre
colectivo» en 1391, Yitzhak Baer, A History of the Jewsin Christian Spain, I, p. 138. Daniel J. Lasker intenta
mitigar estatesisen «Averroistic Trendsin Jewish-Christian Polemicsin the L ate Middle Ages», Speculum 55
(1980), pp. 294-304.

37. Datos sobre la traduccién del More por el converso Pedro de Toledo hecha en 1419 para un hijo del
maestre de Santiago en The Text and Concordance of Biblioteca Nacional, Madrid, MS 10289. Moses
Maimonides, ‘ Mostrador e ensefiador delosturbados’. Pedro de Toledo’s Spanish Translation, ed. M. Lazar
(Madison, Hispanic Seminar of Medieval Studies, 1987). También Deborah RosemsLATT, ‘Mostrador e
enseflador de los turbados': The First Spanish Translation of Maimonides' ‘Guide of the Perplexed’», en
Sudiesin Honor of M. J. Benardete (New York, Las Americas, 1965), pp. 47-82.

38. Charles FrakEer, Sudies on the ‘ Cancionero de Baena’ (Chapel Hill: U of CarolinaP, 1966). José L.
LABrRADOR HERRAIZ, «Las preocupaciones doctrinales de | os poetas del ‘ Cancionero de Baena », Boletin dela
Institucién Fernan Gonzalez, 181 (1973), pp. 822-915. Parala presencia de Averroes y autores arabes en las
bibliotecasdel sigloxv, Eleazar GutwirTH, «Hispano-Jewish Attitudesto the Moorsin the Fifteenth Century»,
Sefarad 49 (1989), pp. 237-262.

39. Finamente disponible en una edicion de fiar en dos volUmenes por José Garcia Lorez (Salamanca:
Universidad de Salamanca, 1991). El problemade laidentidad del autor es revisado por Concepcidn SaLINAS
Espinosa, «La formacion de un bachiller de Salamanca: Alfonso de la Torre», en Proyeccion histérica de
Espafia en sus tres culturas: Castilla, Ledn y el Mediterraneo, 3 vols. (Valladolid: Junta de Castillay Leon,
1993), |1, pp. 181-187.

40. «La vision delectable de la philosophie et des arts liberaux», Annuaire du Collége de France 50
(1950), pp. 258-262.
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alguna estudiosa juderia aragonesa como la de Tudela y reconoce en su bella prosa
expositiva una especie de manual para cripto-judios, incrédulos y precoces deistas.
Obligado a escribirlo para instruccién de don Carlos de Viana, un principe de lingje
real, su autor comienza por insistir en su renuencia a violar la regla que desaconsgja
exponer publicamente lafilosofia, por lo cual suplicaunadifusién limitadade sulibro.
No se salié con esto Ultimo, porque fue extensamente |leido, e impreso por primeravez
en 1484. LaVision Delectable conocié muchas reediciones, y acompafié puntual mente
alosjudios espafiol es en su diaspora, reimpreso en Ferrara, 1554, y otraen Francfort,
1623, purgado de su corteza cristiana y debido probablemente al suegro de Baruch
Spinoza, Francisco de Céceres.* Este libro excepcional, bajo €l cual tanto yace sote-
rrado, reapareci 6 bajo dicha nueva vestidura en Amsterdam en 1663.

No hasido hasta comienzos del siglo xv cuando el campo académico espafiol se
pone en marcha con el estallido inesperado del interés en la Etica a Nicomaco.”® Esla
clase de dato que tanto ayuda a comprender 1a obra maestra de Fernando de Rojas, La
Celestina (1499), alamismaalturay luz de la Vision delectable, libro que conservé en
su pequeiia biblioteca de cabecera, como «a reasonable man’s answer to materialism
and agnosticism».* Su perspectiva de orden pre-existencialista sobre el abandono de
hombresy mujeres alainteraccion fisica de sus pasiones en un mundo exento de Pro-
videnciay de méas allahallegado a ser objeto de intensa polémica.*® El fondo radical de
laobra, amenudo rechazado como anacronico «existencialismo, se justificacomo un
neto producto de época en €l seno de la tradicién aqui estudiaday no fue Fernando de
Rojas el inico que, bajo las condicionesdel siglo xv espafiol, manifestd ideas similares
en su obra creadora.

La Vision delectable y La Celestina no se suceden, sin embargo, en una simple
relacion de causa a efecto, por cuanto la discusién escéptica del dogma judeo-cristiano
de Dios como justiciero y consolador venia siendo frecuentemente aireada desde dos
siglos atrés. Eraya, segun se havisto, lamayor preocupacion del Caballero Zifar y en
los mismos afios se escribia también un tratado sobre €l libre albedrio supuestamente
por el obispo de Jaén, San Pedro Pascual, donde se previene alos cristianos cautivos en
Granada contra la seduccién de |os sabios mintrosos (no afaquies) que rechazaban la
idea de un Dios providente.*® A fines del siglo xiv y principios del xv, la literatura

41. Cecil RotH, «The Marrano Press at Ferrara, 1552-1555», The Modern Language Review 38 (1943), p.
314.

42. |sabel Murioz Jmenez, «Laversion dela‘Vision deleitable’ hecha por Francisco de Céaceres», en Los
judaizantes en Europa y la literatura castellana del Sglo de Oro, ed. F. Diaz Estesan (Madrid: Letrimero,
1994), pp. 303-312.

43.P.E. RusseLL Y A. R. D. Pacpen, «Nuevaluz sobre una version espafiola cuatrocentistade la* Eticaa
Nicémaco’ », Homenaje a Guillermo Guastavino (Madrid, ANABA, 1974), pp. 125-146. A. R. D. PaGDeN,
«TheDiffusion of Aristotle’sMoral Philosophy in Spain, ca. 1400-ca, 1600», Traditio 31 (1975), pp. 287-313.

44. Stephen GiLmaN, The Spain of Fernando de Rojas (Princeton: Princeton UR, 1972), p. 191.

45. Charles F. FrRaker, «The Importance of Pleberio’s Soliloguy», Romanische Forschungen 78 (1966),
pp. 515-529. Paraunaampliarevision del problemay su critica, Esparanza Gurza, Lectura existencialista de
‘LaCelestind (Madrid: Gredos, 1977).

46. S. Pepro Pascual, Tratado del libre albedrio, en Obras, ed. Fr. Pedro ARMENGOL VALENZUELA, 3 VOIS,
(Roma, 1907), I11, p. 41. Laatribucion se halla hoy puestaen teladejuicio.
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espafiolahierve de problemasrelativos ala Providencia, postrimeriasy predestinacion,
libre albedrio y astrologia.*” Obispos como fray Lope de Barrientos (Tratado del caso
y la fortuna) y tedlogos como Gonzalo Morante de la Ventura (Dialogo sobre la pre-
destinaciony el librealbedrio ) y Martin Alonso de Cérdoba (Compendio dela fortuna
y Tratado dela predestinacion ) se apresuran acombatir laavalancha en sus escritos.*®
No se encuentra ninguno de ellos ala altura del compromiso, igual que Lucas de Ty
tuvo que depender servilmente para su refutacion de los leoneses de la solitaria autori-
dad de los Diélogos de San Gregorio €l Grande y Sancho IV de Honorio de Autun.*
Todos ellos se sentian incémodos y a menudo vacilantes ante |a teologia, donde se
hallaban, paradecir laverdad, |ejos de poder pisar firme. Esobvio que estasalmasbien
intencionadas se sentian sorprendidas, y trataban de extinguir como mejor podian el
incendio asu arededor. Con mejor preparacion, rabinos como Hasdai Crescasaprinci-
piosdel sigloxv van tras el mismo problema, solo que no vacilan, certeros, en culpar a
lafilosofia averroista por el descaecimiento y deserciones de lafe judia.®

El abrumador discurso sobre €l destino, la Providenciay la predestinacién alo
largo del siglo xv, cobijado todo él bajo el temalliterario de la Fortuna, no serelaciona
Unicamente con unainfiltracién precoz del humanismo italiano, segiin viene siendo la
usual viade aproximacion de la critica a este problema. Las ortodoxias tanto cristiana
como judia se enfrentaban con un angustioso estado de semi-neuréti ca obsesi6n colec-
tiva, y no con un problema académico como los de Siger y Jean de Jandun. El fenéme-
no es solidario de las diatribas contra los epicureos oficiales cortesanos (notorios
judeoconversos) que Unicamente viven para €l placer fisico, alegando que todo acaba
con lamuerte. Son |os mismos que pronto iban a ser denunciados por larecién fundada
Inquisicién como «judai zantes», cul pables de rechazar toda perspectiva sobrenatural y
sostener que «no hay sino nascer e morir como bestias».5! Es facil reconocer ahi un
formulaico eco popular de lo que habia comenzado con el articulo 134 de Tempier,
Quod anima rationalis, quando recedit ab animali, adhuc remanet animal vivum,*? es
decir, un planteamiento radical del problema de lainmortalidad del alma, y del arduo

47. Charles F. FRAKER, «The Theme of Predestination in the ‘ Cancionero de Baena », Bulletin of Hispanic
Sudies 51 (1974), pp. 228-243. Juan de Dios Menboza NEeGriLLO, Fortuna y Providencia en la literatura
castellana del siglo XV (Madrid, Real Academia Espafiola, 1973).

48. Estudiados por Juan de Dios Menboza NEGRILLO, Fortuna y Providencia en la literatura castellana
del siglo XV, ed. cit.

49. A. MarTiNEz CasADO, «Aristotelismo hispanico», p. 68.

50. Y. BAer, AHistory of the Jewsin Christian Spain, |, pp. 130-131. V éase también Benzion NETANYAHU,
The Marranos of Spain (New York, American Academy for Jewish Research, 1966), pp. 112-114 y 160;
Seymour FeLbman, «The Theory of Eternal Creation in Hasdai Crescas and Some of His Predecessors»,
Miator 11 (1980), pp. 289-320; Angel Saenz-BabiLLos Perez, «Literaturay pensamiento del judaismo espafiol
antes de la expulsion», en Il Semana de estudios medievales, Najera 1992 (Logrofio, Instituto de Estudios
Riojanos, 1993), pp. 113-128.

51. Francisco MARQUEZ VILLANUEVA, « Nascer emorir como bestias' (criptojudaismoyy criptoaverroismo)»,
enLosjudaizantesen Europay laliteratura castellanadel SglodeOro, ed. F. Diaz Estesan (Madrid: Letrimero,
1994), pp. 273-293.

52. R. HisetTg, Enquéte, p. 212.
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problemafilosofico (Gémez Pereira, Descartes, Malebranche, etc.) conocido como De
anima brutorum.>® No hay manera de probar que el almadel hombre pueda ser inmor-
tal de maneradiferente alade un caballo, arguye en ciertaocasi6n el Entendimiento en
laVision delectable.

No permite agui el espacio ceder alatentacion de seguir estalinearadical y anti-
escolastica a través del Ropicapnefma (1532)> de Jodo de Barros y de las filosofias
médicas de Gémez Pereira, Francisco Sanchez y Huarte de San Juan, hasta empal mar
con los problemas suscitados por losjudios nuevos en lajuderia de Amsterdam, donde
Baruch Spinoza transformara esta herencia tradicional hispano-judia en un lenguage
filosofico parael mundo moderno.®® Sélo hay tiempo de volver alaVision delectabley
aErnst R. Curtius en su erréneo, pero no insensato juicio de afirmar que «Alfonso dela
Torre is almost untouched both by the Latin Scholasticism of the Thirteenth century
and by genuineAristotelianism».% No es discutible el primer aserto, pero si es necesa
rio salir al paso del segundo: «¢Aristotelismo genuino?» Desde luego que no, porque
lo que Curtius tiene en la mente es el averroismo latino de formulacion académica
ultrapirenaica, que ni estaba alli presente ni figura, como se ve, sobre el terreno que
aqui se ha tratado de acotar. Lo que existe en Espafia es otro arist6telismo no menos
«genuino», pero que esta vez es popular e inseparable de una vida y una sociologia
cultural fuertementente semitizadas. El hecho de que, a su vez, se vuelvainvisible al
ser abordado desde el norte de Europa, supone una prueba adicional de su naturaleza
exclusivamente peninsular, alavez que una clara contradiccion de latesis de Curtius
acercadel atraso de Espafia («Spain’s cultural belatedness») que vendriaparaél aates-
tiguar la Vision delectable.

53. Miguel SancHEz VEGA, «Estudio comparativo delaconcepcion mecanicadel animal y sus fundamen-
tos en Gomez Pereiray Renato Descartes», Revista de Filosofia (Madrid) 12 (1954), pp. 359-361.
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Hispanique 64 bis (1962), pp. 572-592.
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1959), y su articulo «Aux origines de |a rupture spinozienne: nouveaux documents sur I’incroyance dans la
communauité judéo-portugaise d Amsterdam al’ époque de I’ excommuni cation de Spinoza», Revue des Etudes
Juives 123 (1964), pp. 359-431. Yirmiahu YoveL, «Marranisme et dissidence. Spinoza et quelques
prédécesseurs», Spinoziana n. 3 (1979-1980), pp. 67-110. También los novismos estudios sociales de Yosef
KapLAN, entre ellos «The Intellectual Ferment in the Spani sh-Portuguese Community of Seventeenth-Century
Amsterdam», The Sephardic Legacy, 2 vols. (Jerusalem: The Magnes Press-Hebrew University, 1992), |1, pp.
288-314.

56. European Literature and the Latin Middle Ages (Princeton: Princeton UP, 1973), pp. 542-543. Capi-
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